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mondo” razionalizzata sistematicamente e di una presa di posizione in base a questa. Infatti cio
che la redenzione, secondo il suo senso e la sua qualita psicologica, voleva e poteva significare,
dipendeva appunto da quell'immagine del mondo e da questa presa di posizione. [...] L'immagine
del mondo stabiliva infatti “da che cosa” e “per che cosa” si volesse e — non si dimentichi — si
potesse [c.m.] essere “redenti”: da una servitl politica e sociale, in vista di un futuro regno
messianico nell’aldiqua [...]. (Weber 2002c, p. 20)

E 'immagine del mondo a selezionare da cosa ci si vuole liberare e con quali obiettivi, in vista
di quale traguardo. Che sia I'onore terreno degli eroi, il benessere materiale, la societa senza
classi o la pace dei santi, & sempre l'immagine del mondo a determinare il centro
fondamentale del nostro interesse e della nostra preoccupazione. E la definizione della
possibilita della redenzione non & un aspetto secondario:

[i]l bisogno di redenzione, di liberazione da qualcosa (ideale o materiale che sia) & condizionato
anche e soprattutto dalla percezione di una possibilita di redenzione. Si desidera essere redenti
da qualcosa perché la redenzione da questo qualcosa & possibile in base ad una certa immagine
del mondo: soltanto se quella specifica redenzione viene ritenuta possibile. (D’Andrea 2009, p. 2)

In questo senso la Weltbild definisce e determina la tipologia di passione che insorge a fronte
di una specifica condizione o di un evento: essa stabilisce cosa € importante e irrinunciabile e
cosa rientra sotto il nostro potere d’azione. Questa definizione somiglia molto all’ultima parte
di quella data da Blumenberg:

[c]hiamo ‘immagine del mondo’ quella quintessenza della realta nella quale e per la quale 'uomo
comprende se stesso, orienta le sue valutazioni e i suoi obiettivi pratici, afferra le sue possibilita e
le sue necessita e si progetta nei suoi bisogni essenziali. L'immagine del mondo ha una ‘forza
pratica’, come avrebbe detto Kant. (Blumenberg 2001, p. 15)

Il rapporto dell’'uomo col mondo € quindi definito dall'immagine del mondo, e cosi pure le sue
passioni: essa stessa motiva I'azione e convoglia e determina le dinamiche emotive. Inoltre
perché una passione possa essere effettivo sprone motivazionale all’azione politica, e
necessario un orizzonte complessivo di senso che renda possibile e indirizzi I’azione stessa.

2. VERSO DOVE?

2.1 IL CONTESTO DI PENSABILITA

Essere soggetto significa assumere una posizione in base alla quale I'agente pud passare dalla

teoria alla prassi. Questo passaggio avviene normalmente quando un agente ha individuato un

movente che lo libera dall’indecisione e lo disinibisce in vista dell’azione. (Sloterdijk 2006, p. 92)
Tale movente ultimo, lo sprone necessario e sufficiente perché si dia azione e costituito dalle
passioni, in particolar modo, appunto, dall’ira: «dove si pensa cum ira et studio, la spiegazione
segue la via che I'ira gia percorre» (Sloterdijk 2007, p. 143); I'irato prima agisce, poi, nel caso, si
costruisce una spiegazione teorica che giustifichi razionalmente i suoi atti. Sloterdijk vede nella
prima modernita un ‘balbettio’, per cui

I'azione viene fatta slittare dall’agente a un’istanza impersonale che lo controlla e lo pone in una
condizione di sublime irresponsabilita. Lo stesso accade se si definisce I'attore con l'intervento di
un piano divino di salvazione [..]: anche in questo modo si allontana I'agente dal “centro
dell’azione” e lo si rende una grandezza irresponsabile in modo sublime, che funge da semplice
medium. (Sloterdijk 2006, p. 103)
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Sostanzialmente I'uomo moderno scopre in sé una tale forza d’azione che fatica a contenere
razionalmente. Egli agisce piu di quanto non riesca a spiegarsi, agisce troppo velocemente,
senza riuscire ad avere il tempo di elaborare una sensata costruzione teorica che nasconda o
camuffi il decisivo apporto passionale:

la capacita offensiva e I'originalita chiedono costantemente troppo ai futuri agenti, poiché essi
non sono mai in grado di affermare in modo persuasivo che cosa ci sia di importante nel loro
agire e nel loro spingersi verso I'ignoto. (Sloterdijk 2006, p. 103)

Per esemplificare questo processo, Sloterdijk chiama in causa un personaggio letterario,
Raskolnikov, il protagonista di Delitto e castigo. Secondo tale ricostruzione, Raskolnikov non sa
perché vuole agire, cosa lo spinga a progettare ossessivamente il suo piano criminale; egli,
infatti, non & un delinquente. Eppure tale volonta & talmente forte e potente da riuscire a
scardinare tutte le sue inibizioni: Raskolnikov & un intellettuale, e quindi, per giustificarsi, si
crea una particolare immagine del mondo (Weltbild € proprio il termine utilizzato da Sloterdijk)
che «gli indica un’umanita a due velocita — e la sua divisione tra coloro che sorpassano e coloro
che sono sorpassati» (Sloterdijk 2006, p. 112), di modo da concedergli il privilegio di fare
eccezione alla legge etica. La volonta di agire precede quindi logicamente e temporalmente
I’elaborazione teorica che la giustifica e la legittima. All'interno di questo ragionamento
I'immagine del mondo & una «costruzione sofistica» (Sloterdijk 2006, p. 110), una falsa
coscienza che subentra a posteriori nel tentativo di tenere il passo delle passioni. Come tanti
mediocri Raskolnikov, i marinai europei che si imbarcarono durante tutto il XV e XVI secolo,
legittimarono la loro avidita e i loro interessi con uno spirito missionario con vari obiettivi (la
diffusione della Vera Religione in primis, ma anche la lealta verso la Patria o, piu tardi, il
progresso delle conoscenze scientifiche). Essi poterono fare affidamento su ‘baldacchini’ (cfr.
Sloterdijk 2006, p. 164) e categorie di lettura del mondo la cui assolutezza garantiva
un’indiscussa veridicita. Il loro atteggiamento da conquistatori era avallato da

un’agenzia autopersuasiva che lavora[va] con efficacia al reinnesto di coloro che agiscono,
organizzando una connessione tra permessi straordinari, prospettive di profitto e speranze di una
successiva assoluzione. (Sloterdijk 2006, p. 110)

Secondo Sloterdijk quindi non e I”idea’ o un determinato ideale a far leva sugli affetti e sulle
passioni per spronare I'uomo all’azione, bensi il contrario: c’é un innato ‘elemento energetico’
alla continua ricerca di posticce giustificazioni ideologiche che rendano possibile il suo
esplodere.”

Ma a mio avviso il processo reale di passaggio dalla teoria alla prassi segue il percorso
inverso; la motivazione all’agire deve gia prevedere al suo interno un dispositivo capace di

* Tale forza d’azione & visibile nella descrizione che Heinrich Mann fece di Napoleone, «il grande uomo
che [...] andava per il mondo come una pallottola per la battaglia [c.m.]» in Sloterdijk 2006, p. 105.
Sloterdijk cita questo passaggio esplicitamente sia ne I/ mondo dentro il capitale, sia in Ira e tempo
(Sloterdijk 2007, p. 17), dove viene eletto a simbolo della soggettivita irata. A suo avviso perd anche
Mann fece I'errore di credere che tale capacita offensiva di Napoleone discendesse dalla sua fede
nell’idea rivoluzionaria. In realta & connaturata all’esistere «una chiara motilita, che trascina sempre in
avanti e cio non perché obbedisca a un ordine di attacco eteronomo bensi perché obbedisce a
quell’impeto che essa stessa invece gia é. [...] Lesistere non & un movimento oscuro che deve attendere
che la luce dell”illuminazione” gli indichi la via; & un’offensiva auto-illuminata, per quanto nella maggior
parte dei casi si tratti di un basso livello di illuminazione e di una visibilita limitata» Sloterdijk 2006, pp.
106-107.
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inserire |'azione stessa in contesto che la renda giustificata e pensabile, che le dia senso e
immunizzi I'attore dalle conseguenze inintenzionali che ne deriveranno. Questa € una
necessita che Weber aveva gia intuito implicitamente nel suo descrivere la sociologia delle
religioni: la possibilita dell’azione in senso eminente presuppone una Grande Narrazione che la
renda in primo luogo pensabile, e in secondo luogo effettivamente attuabile, che renda
tollerabili i costi e le rinunce necessari per compierla, che ne giustifichi le conseguenze. |
pellegrini del Mayflower si consideravano sinceramente strumenti nelle mani di Dio: tale
concezione del mondo non era un costrutto per giustificare di fronte alla propria coscienza
un’eventuale brama di azione e di dominio. All’'opposto, il dominio del mondo ad majorem Dei
gloriam era un comandamento divino, il loro primo compito etico; su questa convinzione si
basava lI'indefesso attivismo protestante, I'innaturale sobrieta della condotta di vita dei fedeli.
Essi agivano senza riguardi alle conseguenze perché il loro atteggiamento era assolutamente
etico-intenzionale; I'osservanza dei precetti etici di Dio era completamente fine a se stessa: fiat
justitia et pereat mundus. Esattamente la stessa massima guidava anche [|'agire
dell'imprenditore puritano dalla ‘buona coscienza integra’: egli poteva proseguire per la sua via
forte della certezza di essere nel giusto, indifferente alle conseguenze del proprio agire sul
prossimo:

[e]ssa [la concezione religiosa puritana N.d.R.] gli dava per di pil 'assicurazione tranquillizzante
che la distribuzione diseguale dei beni di questo mondo era un’opera del tutto particolare della
provvidenza divina, la quale perseguiva con queste differenze, cosi come con la grazia soltanto
particolare, i suoi fini segreti a noi ignoti. (Weber 2002a, pp. 180-181)

La giustizia divina seguiva il proprio corso, svincolata da ogni possibile parametro umano; lo
scandalo dell’incongruenza fra destino e merito non assillava il fedele: Dio aveva le sue ragioni,
buone per definizione.> Essi ottemperavano costantemente e sinceramente il precetto
cristiano di amore per il prossimo, nonostante I'indifferenza per la diseguale distribuzione dei
beni materiali: all’interno della Weltbild puritana, infatti, la divisione razionale del lavoro era il
miglior modo per aiutare il prossimo. Tale convinzione facilita e favorisce I'agire eticamente
orientato dei puritani: € parte integrante della loro immagine del mondo, non il paravento
ideologico dietro al quale si nasconde una pura volonta d’azione fine a se stessa.

Anche tra i militanti delle rivoluzioni del secolo scorso, non & Raskolnikov il personaggio
decisivo, ma il Grande Inquisitore (cfr Weber 2004, p. 111). | massacri compiuti in Unione
Sovietica e in Cina non dimostrano |'utilizzo strumentale dell’ideale per dar libero sfogo alla
pura ira. Piuttosto individuano uno dei punti critici del paradosso tragico per cui mezzi terribili
si collegano a fini sublimi. La distanza tra etica dell'intenzione ed etica della responsabilita si
affievolisce: compiere l'ultima violenza diventa addirittura un dovere etico. Ma €& sempre
I'immagine del mondo a definire i mezzi necessari e legittimi per conseguire i propri obiettivi:
essa precede I'azione e la rende possibile, non la giustifica farisaicamente ex post facto.

2.2 INDIRIZZARE L’EMOZIONE

Sloterdijk continua in questo modo la sua definizione del soggetto moderno:

> Solo con la scomparsa di Dio e col venir meno di questo substrato religioso affiorarono tratti farisaici in
guesto atteggiamento: «[c]i0 che I'epoca religiosamente cosi vitale del secolo XVII lascid a quella
seguente, alla sua erede utilitaristica, fu appunto soprattutto una coscienza straordinariamente buona —
diciamo francamente: farisaicamente buona — nell’acquisizione del denaro, purché avvenisse soltanto in
forme legali» Weber 2002a, p. 180.
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[...] € percio un soggetto solo colui che riesce a educarsi ad essere signore e padrone delle proprie
passioni. In questo senso la soggettivita costituisce un dispositivo che pud essere paragonato a
un’automobile. In esso viene unito un sistema di azionamento costituito da moventi di carattere
passionale (e piu tardi anche di interesse) con un sistema di guida basato su orientamenti di
carattere razionale. Se la soggettivita moderna si presenta spesso come passionale, cio accade
poiché le moderne “passioni” pretendono di essere la forma caratteristica dell’essere sottoposti
alla violenza di potenze che provengono dal proprio interno (Sloterdijk 2006, p. 94).

Continuando la metafora automobilistica, credo che in questo passaggio non sia sottolineato a
sufficienza I’esigenza che I'automobile stessa abbia una strada su cui viaggiare, una cartina con
cui orientarsi, e che il guidatore sappia dove vuole andare. Se quest’ultimo non ha una meta, &
probabile che non abbia alcun interesse ad attivare I'automobile. Il richiamo alla forza motrice
delle passioni puo essere considerato fondamento ultimo dell’'umana capacita di azione solo
con difficolta. L'effettiva disinibizione all’agire necessita anche di un contesto di senso
sovraindividuale, che indirizzi, determinandola, I’azione stessa.

Nelle prime pagine di Politik als Beruf, tratteggiando i tre tipi puri dei fondamenti di
legittimita del potere politico, Weber inserisce tra le righe le due passioni tipiche della
modernita, quali veri fattori pratici di motivazione all’'obbedienza: timore [Furcht] e speranza

[Hoffnung]:

[...] & del tutto evidente che nella realta sono motivi assai concreti di timore e speranza — timore
della vendetta di potenze magiche o del detentore del potere, speranza in una ricompensa in
guesto o nell’altro mondo — e inoltre interessi della piu diversa natura a condizionare questa
obbedienza [la disposizione all’obbedienza nei confronti dei dettati del detentore di potere
politico N.d.R.]. (Weber 2004, p. 50)

Al di la quindi delle rappresentazioni idealtipiche dei fondamenti della legittimita, di per sé
puri strumenti teorici, viene subito segnalata I'esigenza di un ulteriore sprone motivazionale.
La legittimita di un potere secondo uno dei modelli proposti non € comunque sufficiente a
garantire obbedienza e dunque stabilita all’ordinamento politico. A compensare questa lacuna
subentrano ‘motivi assai concreti di timore e speranza’, dunque passioni. Ma di fondamentale
importanza e l'inciso inserito da Weber a questo punto della sua argomentazione: I'aspetto
davvero rilevante & cosa si tema e cosa si speri. Il movente della paura o della speranza puo
portare ad atteggiamenti completamente diversi a seconda del suo oggetto. Se paura e
speranza sono motivazioni all’agire, la vera domanda per capire I'indirizzo di tali azioni & paura
e speranza di che cosa. La paura di una dannazione eterna e la speranza di ricompensa
ultramondana, ad esempio, sono stati per eccellenza il fattore di instabilita dell’ordinamento
politico della prima modernita, e rimangono comunque elementi ad altissimo tasso di
pericolosita. Ed erano proprio la stessa paura e la stessa speranza che avevano garantito per
secoli legittimita all’ordo christianus. Nella ricostruzione weberiana la forza antitradizionalista
e sovversiva del Protestantesimo ascetico si rivelava proprio nell’indifferenza di fronte alle
minacce di vendetta fisica del potere politico e alle speranze di riconoscimento all’interno
dell’ordine sociale tradizionale: esse erano infatti costantemente paragonate alla dannazione
eterna e all’eterna pace dei santi dell’aldila;

[gluando il Quacchero, a causa del rifiuto rigoroso di ogni forma di omaggio cortigiano o
derivante dalla vita di corte, accettava non soltanto la corona di martire, ma il peso ben piu
gravoso della derisione quotidiana, cid avveniva in base alla convinzione che quelle
manifestazioni di omaggio spettano soltanto a Dio, e che sarebbe un’offesa alla sua maesta
accordarle a un uomo. (Weber 2002b, p. 198)
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La centralitd della trascendenza® nellimmagine puritana del mondo fece si che la prima
preoccupazione dei fedeli protestanti fosse la continua conferma del proprio stato di grazia.
Essi temevano di essere dannati, non di essere perseguitati dai governanti di turno. E la
specifica Weltbild quindi ad indirizzare le dinamiche emotive dei singoli, a definire cosa temere
e a cosa aspirare.

L'ira cui fa riferimento Sloterdijk, invece, € indirizzata a tutto I'esistente:

[1)odio assoluto [...] non ha affatto bisogno di avere davanti a sé un oggetto definito. Proprio la
sua astrattezza, che si avvicina alla mancanza di scopo, garantisce il suo traboccamento
nell’universale. Gli basta sapere di rivolgersi a tutti gli indirizzi [All-Adresse] e al reale. (Sloterdijk
2007, p. 71)

Un’ira di tal fatta pero difficilmente riuscira a cristallizzarsi in una progettualita politica che
possa essere attraente, inclusiva di nuove lotte e duratura; che possa quindi ambire ad
ottenere potere politico, sia esso diretto o indiretto. Una tale ira rimane necessariamente un
fatto privato, che nasce e muore insieme col suo latore, o che si spegne una volta raggiunto il
suo personale obiettivo, come quella di Edmond Dantes. L'ira munisce il singolo di un suo
privato orizzonte di senso, gli consegna un obiettivo che dilegua ogni ambiguita,
consentendogli di organizzare la propria esistenza al di fuori del regno della casualita, cedendo
alla tentazione di voler essere Dio; rimane pero difficoltoso vedere nell’'ira in se stessa il
fondamento antropologico di un agire politico. La carica timotica da sola sembra caratterizzata
da una costitutiva smisuratezza che ne rende problematica un’utilizzazione politica, e
soprattutto non pare avere la stabilita necessaria per essere, da sola, la base di un progetto
politico. Nel 1914, secondo la ricostruzione di Sloterdijk, le cariche d’ira anticapitalista
accumulatisi in pit di 50 anni di lotta di classe, cambiano irrazionalmente di colpo il loro
oggetto trasformandosi in ostilita nazionali. In maniera simile € paradossale notare come il
terrore staliniano riesca a provocare rassegnazione attraverso I'espropriazione delle energie
timotiche dei singoli; quello compiuto invece dalle truppe di Chiang Kai-shek fini per
incrementare il numero e la rabbia dei soldati maoisti. Insomma, l'ira di chi ha subito terrore
politico puo portare a reazioni diametralmente opposte. L’ira diventa cosi il movente per una
gamma di azioni potenziali talmente ampia da risultare inflazionata come categoria di lettura
della realta politica.

In un’epoca senza Dio e senza profeti, segnata dal politeismo dei valori, I'odio assoluto
potrebbe sicuramente fornire al singolo una facile e personale risposta al problema del senso,
garantendo ‘I'utopia della vita motivata’:

[c]hi porta con risolutezza un fermo proposito di vendetta ¢ sicuro, fino a nuovo ordine, davanti
ai problemi del senso. Una prolungata volonta esclude la noia. La profonda semplicita della
vendetta libera il bisogno troppo umano verso una motivazione piu forte. Un movente, un
agente, un’azione necessaria: tutto questo frutta il modulo per un progetto perfetto. [...] Cosi, in
un’epoca post-metafisica, I'esserci vendicativo ottiene un significato metafisico residuale.
(Sloterdijk 2007, p. 76)

® Cfr. Weber 2002b, p. 201: «[n]oi uomini moderni, privi di sensibilita religiosa, difficilmente siamo in
grado di immaginarci o anche soltanto di credere quale potente ruolo sia spettato a questi elementi
religiosi nelle epoche in cui si definirono i caratteri delle moderne nazioni culturali, e che allora, quando
la preoccupazione per |"’aldila’ costituiva per gli uomini la cosa piu reale, eclissava tutto il resto». Cfr.
anche Weber 2002, p. 303: «[tJutto era dunque orientato verso la libera grazia di Dio e il destino
nell’aldila, mentre la vita terrena era o una valle di lacrime o solamente un luogo di passaggio».
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Eppure il mondo contemporaneo non sembra affatto abitato da un’immensa pluralita di
uomini irati. Un altro scenario sembra piu verosimile: € quello in cui non & solo l'ira a
scarseggiare, ma le passioni tout court. O meglio, anche le passioni acquisitive si riducono a

un edonismo febbrile e mediocre, fatto di desideri fluttuanti e senza oggetto, che assorbe le
energie dell’lo veicolandole tutte nell’ansiosa ricerca di un successo inafferrabile e causandone la
smobilitazione dalla vita pubblica e sociale. (Pulcini 2001, p. 15)

L’homo politicus tramonta con lo svanire del legame emotivo tra gli individui (cfr. Pulcini 2001,
pp. 162-163). L'individuo della tarda modernita vive una tragica percezione di impotenza,
dovuta alla perdita di un’immagine del mondo carica di senso etico oggettivo ed alla
scomparsa di una trascendenza cui poter fare affidamento. Il mondo si erge assoluto come un
coacervo di contingenze fatali. E la sazietd il tratto distintivo di questa epoca, I'acquietamento
e I'addomesticamento delle passioni.

3. LASAZIETA

Secondo Blumenberg la modernita € I'epoca in cui il modello scientifico del mondo
[Weltmodell] ha sostituito e reso inverosimile ogni possibile immagine del mondo. Con
I'espressione ‘modello del mondo’ si intende «la rappresentazione totale della realta empirica
che dipende dallo stato di volta in volta raggiunto dalle scienze naturali e che tiene conto
dell'insieme delle sue asserzioni» (Blumenberg 2001, p. 15). Tale rappresentazione non
attribuisce al mondo alcun senso oggettivo. In termini weberiani questo & il risultato del
millenario processo di Entzauberung der Welt. In Weber & perd assente tale distinzione tra
Weltbilder e Weltmodelle: |la descrizione di un mondo insensato € un’‘immagine del mondo a
tutti gli effetti, che impatta con le esperienze etiche dei singoli e ne plasma la soggettivita. Tale
immagine del mondo & quella affermatasi nella tarda modernita. Morto Dio e scomparsi i suoi
profeti, I'individuo & soprattutto solo, abbandonato tra i flutti di una contingenza che rischia di
caricarsi di forza normativa. Lo strapotere della tecnica e dei beni materiali rende
incredibilmente oneroso il rifiuto dell’ordinamento esistente a partire da presupposti etici.” La
perdita della trascendenza rende impossibile il riferirsi ad un mondo altro che permetta di
rifiutare I'esistente e contribuisce alla definizione di una tipologia di soggettivita incapace di
votare la propria vita a potenze etiche, indisponibile al sacrificio e alla rinuncia, schiacciata
dalle conseguenze delle proprie scelte. Il giusto rinuncia ad ogni speranza di felicita e di
ricompensa, ed é costretto a caricarsi del peso della consapevolezza che il proprio agire etico
immediatamente causa di mali. E comunque da sottolineare come per Weber votare la propria
esistenza a potenze etiche rimane possibile anche per il soggetto della tarda modernita,
nonostante l'assenza di Dio e il politeismo dei valori. Il problema & che cio diviene
incredibilmente difficile e oneroso, diventa una faccenda da eroi, e gli eroi sono pochi per
definizione. Si & infatti costretti a pensare il senso della vita in assenza di un senso oggettivo
del mondo. La scelta eroica di votare, nonostante tutto, la propria esistenza a postulati e
imperativi etici, diventa insensata, inutile: chi la compie deve sapere che molto probabilmente

7 Bisogna ad ogni modo evidenziare che nella ricostruzione weberiana le dimensioni materiali della
modernita, a partire dal capitalismo e dall’affermarsi di modelli politici democratici, esasperando
I'irrazionalita rispetto alle possibilita di felicita di una condotta di vita eticamente orientata, giocano
certamente il loro ruolo, ma l'aspetto principale rimane I'immagine di un mondo assolutamente
insensato consegnataci dallo sviluppo scientifico.
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non riuscira a cambiare nulla del mondo, che non incontrera nessun altro nella sua battaglia, e
che non ricevera mai un compenso per le sue sofferenze.

Il capitalismo maturo crea da sé i soggetti di cui ha bisogno, attraverso un impersonale
processo di selezione e costringendo chiunque voglia vivere da uomo moderno ad abdicare a
tutti i propri ideali. Posti su di un piano inclinato culminante nell’incubo della pietrificazione
cinese, gli individui della tarda modernita scivolano verso una resa incondizionata alla logica
del mondo, impotenti di fronte all’efficienza delle dinamiche capitaliste e burocratiche. Come
si € gia avuto modo di vedere, non si da ira di fronte ad eventi percepiti come naturali,
inevitabili, fatali. E proprio I'ordinamento economico e sociale capitalista & ormai divenuto la
forza fatale del nostro tempo [die schicksalhafte Macht unserer Zeit]. Viene cosi elaborata la
metafora della gabbia d’acciaio. Sloterdijk utilizza un altro Interno per descrivere la situazione
attuale, il Palazzo di Cristallo o la grande serra del vizio [Verwdhnungstreibhaus]®: uno spazio
protetto e riscaldato all'insegna del comfort e del relax, caratterizzato da assoluta densita,
edonismo, noia e imbelle pacificazione. | tentativi in atto di ‘eroticizzazione’ e quindi di
depoliticizzazione delle societa contemporanee si basano sostanzialmente sulla privatizzazione
dell’ira, sulla distruzione dei contenitori di rabbie collettive. Questo processo ¢ favorito proprio
dall'inedita densita di un mondo ormai saturo. La saturazione tecnica della terra implica
un’incredibile velocita nello spostamento di uomini, informazioni e capitali da un capo all’altro
del globo; cio si traduce in una insuperabile inibizione all’agire che culmina nell’assoluta
inazione. E definitivamente eliminato lo spazio dell’'indifferente: in mancanza di uno spazio
vuoto, ogni atto ha immediate ricadute e causa un’altrettanto immediata reazione.
Retroazione, multilateralita e responsabilita: «[s]Jono queste le Erinni discrete della densita
post-storica che sempre tenderanno i fili da un punto vicino A al piu lontano B, ricondurranno
tirandoli per i capelli gli effetti alle loro cause» (Sloterdijk 2006, p. 243). L'individuo
contemporaneo € quindi costretto a misurarsi con gli effetti delle proprie azioni nel momento
stesso in cui le compie. Ogni agire € immediatamente contrastato dalle eventuali contromosse
e comunque gravato dalle proprie conseguenze quasi nel momento stesso in cui si attua. Gli
scrupoli morali @ la Raskolnikov non sono piu gli unici fattori di inibizione all’azione unilaterale:

[g]razie a un cronico soggiorno in ambienti densi, I'inibizione diventa la nostra seconda natura. Se
ci si esercita sufficientemente all’inibizione, sia dal punto di vista morale che dal punto di vista
fisico, l'intervento semplicemente unilaterale dell’iniziativa sembrera un’utopia, che non
corrisponde allo stato presente delle cose. (Sloterdijk 2006, p. 230)

Per Sloterdijk, pero, le esigenze timotiche sono costanti antropologiche. L’originario disagio tra
individuo e mondo é infatti ineliminabile: al variare delle condizioni storiche, cambiano e si
modificano solamente le modalita della sua espressione e del suo organizzarsi. A suo modo di
vedere il fenomeno che contraddistingue la contemporaneita € la perdita dei tradizionali
istituti di raccolta dell’ira, ma il ciclico ritorno dei movimenti di protesta dimostra la presenza

8 A prima vista la metafora del Palazzo di Cristallo & piu adatta di quella della gabbia d’acciaio per
descrivere la tanto citata postmodernita. E infatti libera da quella prospettiva primo-novecentesca che
vedeva il grande agguato all’individualita nell’ampliarsi smisurato dei mezzi di controllo e di imposizione
dell’ordine statali (come in effetti & stato nella prima meta del secolo scorso). In realta pero I'immagine
della gabbia d’acciaio € in grado di restituire anche la dimensione della costrizione all’adattamento:
vivere nel Palazzo non significa automaticamente ‘accasarsi’ nel mondo, sperimentare personalmente la
sazieta materiale e il riconoscimento sociale. Gli ultimi uomini non vivono nel migliore dei mondi
possibili, ma nell’'unico mondo rimasto: essi sono costretti a tentare di saziarsi di questo mondo perché
e loro preclusa la fede in qualsiasi ulteriorita, in qualsiasi possibile e praticabile diversita.
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costante delle passioni nell’agone politico.’ Allo stesso modo gli atti di vandalismo nelle
periferie delle grandi metropoli europee testimoniano la presenza di una rabbia che & pero
sempre piu amorfa, inconsapevole della propria forza e incapace di trasformarsi in
progettualita politica: ma

[s]arebbe sconsiderato non voler comprendere che essi [i giovani uomini irati ai margini delle
societa europee N.d.R.] costituiscono le reclute potenziali di ogni guerra che mostri loro una
prospettiva di come potrebbero evadere dalla tana della loro involontaria apatia. (Sloterdijk
2007, p. 248)

L'ira c’€, manca qualcuno in grado di usarla.

Ritornando alla prospettiva odierna, I'orizzonte appare ancora relativamente aperto [...]. Quello
che caratterizza la situazione non ¢ la riduzione reale dei quanti d’ira disponibili negli esclusi,
negli ambiziosi, nei perdenti e negli assetati di vendetta. [...] Tratto caratteristico della situazione
e piuttosto la perdita di funzione degli istituti simbolici a cui, durante i due secoli di conflitti,
spettava il compito della raccolta politica e della trasformazione delle energie dissidenti. Si pone
percio la domanda su come il nostro tempo interpreti la formula ira quaerens intellectum.
(Sloterdijk 2007, p. 226)™

Ma, in primo luogo, la dispersione dei quanti d’ira degli esclusi dal palazzo di cristallo della
contemporaneita dimostra forse la necessita, ma di sicuro la non sufficienza di questa passione
per la costruzione di una forma politica. In secondo luogo, e questo & I'aspetto decisivo, credo
che sia quantomeno una forzatura interpretare fenomeni di vandalismo delle periferie — per
quanto vasti e preoccupanti —, un malessere vago e generalizzato verso lo stato di cose
presenti, e addirittura la bocciatura francese del referendum sulla costituzione europea (cfr
Sloterdijk 2007, p. 250), come prove schiaccianti della sopravvivenza dell’ira nella situazione
attuale. Mi riesce difficile vedere tanti mediocri e sazi Achille in coda alle cabine elettorali della
provincia francese. Trovo — purtroppo — pil convincente e piu realista 'analisi di un’afasia
politica nella tarda modernita, dovuta al delinearsi di una soggettivita impolitica perché sazia.
Il concetto di Séttigung € infatti puntualmente analizzato da Sloterdijk solamente in senso
sistemico, nel suo significato di ‘saturazione’ e ‘riempimento’ dello spazio esterno. Nelle opere
di Weber esso delinea invece una caratteristica interna di una tipologia di soggettivita: sono
individui, strati sociali o popoli interi ad essere ‘sazi’. In questo contesto e interessante
analizzare la sazieta etica degli ultimi uomini, quella fisionomia della soggettivita di cui Weber,
un secolo fa, temeva I'avvento. Gli ultimi uomini sono coloro che hanno rimosso I'esigenza di
prendere una posizione unitaria e dotata di senso di fronte al mondo, sono costretti ad
adattarsi ad un mondo diventato insensato e unico. Rinunciano quindi ad organizzare la
propria condotta di vita in virtu della fedelta a precetti e imperativi etici. Anche lo sviluppo
delle scienze naturali contribuisce all’affermarsi dell'immagine di un mondo eticamente muto;

e Sloterdijk 1989, p. 225: «[d]ie soziale Bewegungen beweisen tatsdchlich, daR die neuzeitliche
Reduktion von Leidenschaften auf Interessen eine anthropologisch labile Operation ist, die durch
sogenannte fundamentalistische Aufbriiche Giber Nacht in Frage gestellt werden kann».

10 Dopo che Sloterdijk, come si & visto nel precedente paragrafo, aveva sostenuto una concezione
autonoma dell’ira, che in se stessa trovava il proprio sistema d’orientamento, di fronte all’afasia politica
della contemporaneita anch’egli € costretto a sostenere che «il latore d’ira di oggi non dispone di alcuno
scenario capace di orientamento, e neanche di una narrativa convincente che assegni loro un posto
vitale negli avvenimenti mondani» Sloterdijk 2006, p. 244. Questo & considerato uno dei motivi
dell’apparente attuale dispersione dell’ira. Vale comunque la pena notare ancora una volta che non si
parla mai di ‘assenza’ o ‘scomparsa’ dell’ira, piuttosto di ‘diffusione’ e ‘dispersione’.
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anzi, non € piu solo la cieca causalita naturale ad essere per definizione indipendente da ogni
postulato etico: nel descrivere I'ordinamento capitalista Weber utilizza esplicitamente il
termine ‘cosmo’, ossia un sistema autoregolantesi impermeabile all’etica. Anche il mondo
della vita sociale assume i tratti della fatalita insensata, quella di imperativi sistemici e
dinamiche sociali sempre pilu potenti e stringenti, affermatisi ormai come una seconda natura.
Questo mondo si erge con assoluta potenza su di una soggettivita debole e arrendevole, che si
percepisce impotente. Sloterdijk ritiene che

il concetto di responsabilita lusinga tutti coloro che desiderano credere che nella maggior parte
delle situazioni tutto dipende dal fare o meno di ciascuno, nonostante la trascurabilita evidente
dell’individuo. (Sloterdijk 2007, p. 240)

Ma nell’ambito della forza fatale del cosmo capitalista la trascurabilita del singolo attore € a
mio avviso totalmente riconosciuta e accettata. Al contrario: I'immagine del mondo della tarda
modernita amplifica enormemente la percezione di debolezza dell’individuo. L'ampiezza delle
catene causali di ogni singolo atto & talmente ampia ed eticamente neutra che I'abitante del
palazzo di cristallo si identifica con I'ultimo uomo schiacciato dalla forza normativa del dato di
fatto. Di fronte alla disuguaglianza € sempre piu difficile e complesso individuare dei colpevoli:
eventi e catastrofi sociali si abbattono sugli uomini con la stessa forza e la stessa ineluttabilita
dei terremoti e delle inondazioni.

Non c’e ira, ma pacifica accettazione. Cio € dovuto anche al fatto che quando si € ultimato il
cantiere della gabbia d’acciaio, si & scoperto che essa non ha i tratti di una prigione. E infatti
molto piu simile al Palazzo di Cristallo: I'inedita efficienza della forma capitalista di produzione
ha inondato il mondo contemporaneo di beni di consumo. E la «pressione della crescente
ricchezza» (Weber 1981, p. 139) € uno dei fattori che rende incredibilmente oneroso il rifiuto
del mondo esistente per una condotta di vita orientata eticamente. E la mediocrita
[Mittelmdfigkeit] il tratto distintivo della sazieta degli ultimi uomini: la ricerca di piccoli piaceri
edonistici senza senso, il consumo materiale, una felicita declinata unicamente come
benessere, sono le uniche finalita di questa tipologia di soggettivita. La comoda, banale e
tranquilla superficialita della vita quotidiana [das Verflachende des Alltags] rappresenta
I'ambiente congeniale agli ultimi uomini: essi sono impolitici perché estranei al conflitto tra
valori, tra differenti concezioni del mondo e della societa. Sono impolitici perché sazi. Chi non
ha piu obiettivi o Sachen a cui votarsi, non avanza piu richieste eminentemente politiche; dalla
politica si chiede solo il grado zero dell’amministrazione, della regolazione e del controllo:

[é] come se in politica la mania d’ordine [...] fosse sufficiente a reggere tutto, come se solo
mediante la conoscenza e la volonta dovessimo diventare uomini che servono |”ordine’ e
nient’altro che I'ordine, che diventano nervosi e vigliacchi, non appena quest’ordine vacilla per
un attimo, e che si riducono privi d’aiuto non appena vengono sradicati dalla loro completa
incorporazione in quest’ordine. Che il mondo non conosca che questi soli figli dell’ordine, questa
e I'evoluzione verso cui siamo costantemente avviati. (Weber 1998a, p. 59)

Per questo si delinea lo spettro della fine della politica: € infatti la fine delle grandi passioni
politiche, degli ideali a cui votare un’intera esistenza. La politica € lotta e nella grande serra del
vizio la lotta perde ogni carattere destinale. Si afferma un’immagine del mondo che rende
possibile e anzi consigliabile astenersi dallo scontro, vivere costantemente una quotidianita
estranea e diffidente nei confronti degli eccessi passionali: gli ultimi uomini sono indifferenti di
fronte alle alternative propriamente politiche perché non chiedono alla politica di essere fonte
di senso. La sazieta si configura come il grado zero delle dinamiche emotive, il soggetto sazio
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non solo non riesce piu a provare grandi passioni, ma non € ormai nemmeno in grado di
comprenderle:

[1)occhio dello spettatore, e tanto piu quello dei popoli politicamente ed economicamente ‘sazi’,
non e abituato e, da lontano, non € neppur in grado di individuare nelle masse, attraverso il velo
dei programmi e delle azioni collettive, il potente pathos dei singoli destini, I'idealismo incauto,
I'incontenibile energia, 'alternarsi della speranza tempestosa e della tormentosa delusione dei
combattenti. || dramma potente di ogni singolo individuo si intreccia in una confusione
indecifrabile per chi ne sta al di fuori. (Weber 1981, p. 136)

A sopravvivere ¢ soltanto la «passione per la burocratizzazione» (Weber 1998a, p. 59): il culto
dell’ordine e del benessere come aspirazioni massime per la vita umana. Quindi oltre al
pericoloso e inevitabile ampliarsi delle mansioni burocratiche nell’epoca del capitalismo
maturo, a preoccupare Weber & [Iaffermarsi della mentalita burocratica, del suo
atteggiamento, anche tra coloro che funzionari non sono. Cido che mi interessa evidenziare in
guesto contesto € la massima che guida lo sguardo sul mondo congeniale al funzionario: sine
ira et studio. Senza animosita e senza pregiudizi, in una parola senza passioni: la sazieta etica
degli ultimi uomini fa si che tale atteggiamento diventi generalizzato, non sia piu tipico di una
determinata professione. Non & casuale che nel descrivere la sazieta degli ultimi uomini Weber
riproponga quasi testualmente le espressioni utilizzate per indicare i tratti generali
dell’atteggiamento confuciano. La mentalita confuciana, infatti, rappresenta la tipica presa di
posizione nei confronti del mondo di un ceto burocratico. Anch’essa divinizza il benessere
materiale: «/m]jai e in nessun luogo in paesi civili il benessere materiale e stato proposto, con
una tale enfasi, come fine ultimo» (Weber 2002d, p. 301). A tale ossessione per l'incremento
dei beni materiali corrispondeva l'indirizzo marcatamente pacifistico e I'assoluto rispetto
dell’ordine sociale e politico costituito.™* Con le dovute differenze (cfr. D’Andrea 2005, pp. 329-
330), la situazione della Cina confuciana e quella della tarda modernita europea testimoniano
che non c’e alcun disagio originario tra uomo e mondo, nessun inesauribile serbatoio d’ira
contro I'esistente. Anche laddove il mondo non é il migliore possibile, come nella condizione
odierna, puo darsi I'assenza di capacita e volonta di rifiutarlo.

La rottura della formula magica ira quaerens intellectum proposta da Sloterdijk, non spiega
a mio avviso la situazione contemporanea. Nel Palazzo di Cristallo non sono soltanto venuti
temporaneamente a mancare gli istituti tradizionali di raccolta dell’ira. Se cosi fosse la
situazione sarebbe molto meno tragica. Dovremmo solo aspettare una nuova creazione
politica, una nuova elaborazione in grado di dare forma e organizzazione alle cariche di rabbia
che si disperdono quotidianamente. Il problema & che e venuta a mancare l'ira. Secondo
Schmitt stiamo ancora attraversando un periodo di stanchezza, perfettamente comprensibile
dopo i massacri del secolo scorso. E la stanchezza € per definizione una condizione passeggera,
dalla quale si esce infallibilmente dopo un periodo di riposo pit o meno lungo, piu o meno
sofferto. Le grandi battaglie e i troppi morti stancano, ed & quindi normale che a periodi di
inquietudini e combattimenti seguano momenti di riposo. Ma tali fasi storiche sono appunto

! ’'umanita confuciana e gli ultimi uomini condividono certamente la sazieta etica e quindi la
definizione di un rapporto col mondo e con la politica come ricerca della felicita e del benessere
materiale. Ma per I'uomo confuciano il mondo era anche il migliore possibile: egli non era costretto ad
adattarsi a logiche e imperativi mondani cui non era in grado di resistere. Al contrario, & facile sentirsi a
casa propria nel cosmo perfetto e ordinato dell’armonia universale. Cfr. Weber 2006, p. 347 «questo
mondo era piuttosto qualcosa di dato, il migliore di tutti i mondi possibili, e per il tipo supremo del pio, il
saggio, era libera soltanto la scelta di adeguarsi al tao, I'espressione dell’ordine impersonale del mondo,
unico elemento specificamente divino [...]».
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transitorie, com’é stato dopo il 1648 e dopo il 1815. Anzi, segnala Schmitt, la facciata della
restaurazione garantisce quella tranquillita necessaria allo sviluppo e alla crescita del novum,
dei nuovi rapporti destinati a sfociare in un nuovo conflitto politico; ogni periodo di stanchezza
e quindi addirittura funzionale all’inevitabile ripresentarsi del politico come lotta tra concezioni
del mondo e della societa.

Tutti i caratteri del nostro tempo indicano che, nell’Europa del 1929, noi viviamo ancora in un
periodo di stanchezza [Ermiidung] e di tentativi di restaurazione, com’e consueto e comprensibile
dopo grandi guerre. Quasi un’intera generazione di europei si trovo in una disposizione di spirito
analoga nell’Ottocento, a partire dal 1815, dopo la ventennale guerra di coalizione contro la
Francia, disposizione riconducibile alla formula: legittimita dello status quo. (Schmitt 1972b, p.
167)

Nulla di nuovo quindi sotto il sole.

Non é cosi per Weber: la sazieta rappresenta una diagnosi ben piu pessimista di quella che
vede solo stanchezza tra gli individui contemporanei. E solo con la sazietd che I'incubo della
fine della politica diventa realtd. E di nuovo I'antropologia a differenziare questi autori: al
contrario di Sloterdijk e Schmitt, Weber non fa affidamento ad una presunta politicita
intrinseca e connaturata all’essere umano. Un popolo sazio & impolitico e privo di grandi
passioni. Non si tratta di aspettare che si riposi o che trovi un intelletto che prenda sul serio
I'ira. E semplicemente finito, non ha futuro (cfr. Weber 1981, p. 140).

Sconfortante sarebbe il tramonto degli scioperi mentre i padroni continuano a durare; perché
ogni sciopero anche fallito € evidenza del sopravvivere dello spirito. Sconfortante sarebbe notare
che I'Umanita rinuncia a soffrire e morire per un’idea; perché questa € la qualita fondamentale
che & alla base dell’Umanita, questa la prerogativa che distingue 'uomo dalle altre creature
dell’universo. (Steinbeck 2009, p. 166)

CONCLUSIONI

In questo contributo si & cercato di evidenziare le differenze tra un approccio di antropologia
delle passioni, ed uno di antropologia delle immagini del mondo. Non si tratta affatto di una
contrapposizione; al contrario si € visto come il richiamo ad una dimensione metafisica del
senso renda effettivamente comprensibili le dinamiche emotive. In primo luogo (§ 1), infatti,
I'immagine del mondo gioca un ruolo fondamentale nel determinare il tipo di passione che
insorge di fronte ad uno specifico evento o ad una condizione sociale. Che si dia ira o invidia,
rassegnazione o adattamento, cio & definito dalla percezione che 'uomo ha di sé, del mondo e
del rapporto che sussiste tra il sé e il mondo. Inoltre (§ 2) l'utilizzo delle passioni per la
creazione di forma politica € poi reso possibile solamente da un orizzonte di senso in grado di
rendere pensabile un’azione politica e di indirizzarla, concentrarla contro particolari nemici e
darle progettualita e durata. Senza assumere le passioni come dato ultimo della riflessione
politica e sociale, € inoltre possibile tematizzare la condizione contemporanea (§ 3). Lo
sgretolarsi di qualunque struttura collettiva di senso, sia essa religiosa o politico-ideologica,
abbandona l'individuo contemporaneo alla tragica percezione della propria impotenza e
solitudine. Per questo di fronte all’evidenza odierna dell’ingiustizia, della disuguaglianza
inaccettabile, del male evitabile, I'abitante del Palazzo di Cristallo chiude gli occhi e torna nella
sua realta ovattata, I’escluso cova rabbia e invidia, ma senza riuscire ad individuare i nemici.
Come ai contadini di Steinbeck, le dinamiche sociali sembrano sempre piu simili alle inevitabili
catastrofi naturali:
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[Ila banca & qualcosa di diverso da un essere umano. Capita che chiunque faccia parte di una
banca non approvi I'operato della banca, eppure la banca lo fa lo stesso. Vi ripeto che la banca e
qualcosa di piti di un essere umano. E il mostro. L’hanno fatta degli uomini, questo si, ma gli
uomini non la possono tenere sotto controllo. (Steinbeck 2009, p. 42)
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